
 

 
 تاریخ اسلامۀ نامنامه علمی ـ پژوهشی پژوهشفصل

 1394 زمستان، مبیست شماره، پنجمسـال 
 24 - 5صفحات 

 

تحلیل گفتمان مهدویت در عصر شاه اسماعیل و شاه طهماسب 
 (ق 986 - 907)صفوی 

 1نزهت احمدی
 2محبوبه اسماعیلی

 چکیده

آرمانی مناسبی برای باز تولید گفتمان مهدویت به عنوان  فضای استعاری و، از قرن نهم
موفق شد  گوناگون،های گفتمانطریق خرده رکن اصلی تشیع فراهم شد. این گفتمان از

حکوملت  سللهه حاکمیت مستقر گفتمان تسنن را به حاشیه راند و با هِژمونیک شدن و
ی مختلل  هاو نشان هاغالیانه با دال مرکزی سلهنت و با دال مهدویت صفویه در قالب
یت امامیه گفتمان مهدو، فقهای شیعه، گیری این گفتمانبا شکل زمانهمتشکیل شود. 

، سلازیدنلد و بلا غیریتکربندی ی مختلل  مفلللهانشانهرا با دال مرکزی امامت با 
تلاش شلده اسلت  پژوهشاین  به حاشیه رانند. در گفتمان مهدویت غالیانه را دندکوشی

 نیمه نخستین علر صفوی با تکیله بلر در، فقهی متون تاریخی و در منازعات گفتمانی
 علت این تنازعات را بازگوکرد. ه تحلیل و تفسیر ولاکلا و موف چارچوب نظری

 .متون تاریخی، متون فقهی، صفویه، علر غیبت، مهدویت کلیدواژگان:

 طرح مسئله

تـهان ایـن دوره تـاریری را از می، با پرداختن به گفتمان مهدویت در عصـر صـفهیه

شـناختن عصر به رسـمیت ، عصر صفهیه ؛ زیرادیگر ادوار تاریری ایران متمایز ساخت

اتصـال »مهدویت است. تئهری ـ یعنی گفتمان ـ مذهب تشیع و بازتهلید رکن اصلی آن 

                                                           
   Nozahat.ahmadi@gmail.comدانشگاه الزهراء دانشیار گروه تاریخ .1
   Esmaeili.mahboobeh@gmail.coدانشجهی دکتری تاریخ دانشگاه الزهراء .2

 30/8/94پذیرش:   24/5/94دریافت: 
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 آن در متهن تاریری این دوره و برجسته شدن« حکهمت صفهیه به حکهمت امام زمان

مهرخان عصر صفهی  سازد و این حقیقت آن است کهمی یک حقیقت را به ذهن متبادر

 ایرانیـان را بـه یـک اصـل مهـم شـیعی گـره زننـد ونظام آرمانشـاهی  اندتلاش نمهده

 از میراث کهن ایرانیان داشته باشند.، بازتعریفی متناسب با مذهب تشیع

را  های متمـادی تـلاش کـرده بهدنـد گفتمـان خـهدفقهایی که سال ،این میان اما در

 کـهکردنـد نمی میدان را خالی آمده به دستگاه با فرصت تاریری هیچ، برجسته سازند

اگر به تئهری سعید امیر ارجمند نظـری بیفکنـیم  تحریفی در تشیع ایجاد شهد. بدعت و

اقتـدار  نسبت بهی اعتقادات مذهبی هاهمه نظام ده است سه گرایش ممکن درکهشیکه 

متهجه خهاهیم شد برخی فقهـای ( amirarjomand, 1984: 11) غیردینی را شناسایی کند

تفـاوت مانـدن در مقابـل مرالفت یا بی، نار آمدنشیعه در عصر صفهیه از سه گرایش ک

امـا  ،دنـدکرهمکاری با صـفهیه را انترـا   هرچند گزینه کنار آمدن و، قدرت غیردینی

بـر  نیابـت فقهـا در عصـر غیبـت فاصـله نگرفتنـد و از نظریه فقهی مبتنـی بـر گاههیچ

اما  ،یدندتداوم برش مکتب حله در ایران گرد رویکردهای فقهی خهیش پای فشردند و

 دند.کرتحقق آن را به وقتی دیگر مهکهل 

در  تهانستندمی و از اجمال به بسط رسیده همین که از قبض به بسط و هاآن در واقع

رضـایت ، تبدیل کننـد «فقه مشارکتی»آمده فقه شیعه را به  به دستفرصت و مجال  این

یـدبرش را فـراروی ازی اماندچشـم ،ند با حمایت صفهیهکردمیکامل داشتند و تلاش 

 حضهر امام عصر خلأ، گفتمان مهدویت امامیه قرار دهند و با سازماندهی اجتهاد شیعه

و راه را برای تحقـق گفتمـان خـهیش در آینـده همـهار سـازند. بـر اسـا   را پر کنند

شهد دو گفتمان و دو برداشت متفاوت می تلاش ،ت ذیلسؤالابا طرح ، تهضیحات فهق

مهـم  سـؤالصـفهی بـا ایجـاد دو  نیمه نرستین عصر غیبت را دردر عصر  از مهدویت

 :مهرد بررسی قرار داد

 بهدند؟ مؤثریی در استمرار گفتمان مهدویت در عصر صفهیه هابندیچه مفصلـ 

 چه بهدند؟ هابندیی تشکیل دهنده هر کدام از این مفصلهاو نشانه هادالـ 

صـفهیان در عرصـه دیـن و »چـهن اندیشه مهدویت در عهد صفهیه در خلال آثاری 

اثـر « برشی در عصر صـفهیگفتمان نجات»، تألیف رسهل جعفریان« فرهنگ و سیاست
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ـــی ـــیم خلیل ـــفهی»، نس ـــر ص ـــران عص ـــز « ای ـــهمن و نی ـــدرو نی ـــر ان ـــا  اث  کت

Mystics, Monarchs, and Messihas Cultural Landscape of Early Modern Iran   اثـر

نگرش   بـا نـامای نامـهی قرار گرفته است. همچنین پایانمهرد بررس 1کاترین باباییان

نیز بـه ایـن  محمدجهاد صداقتنگارش  به مهدویت در عصش صفویان

 .مهضهع اشاراتی دارد

 چارچوب نظری تحقیق

از جمله مفاهیم مهمی است که در  ـ که ریشه در علهم تفسیری داردـ مفههم گفتمان 

و در قالـب نظریـه بـا نقـش معنـادار  دارد ویـژه یجایگاه، سیاسی، مطالعات اجتماعی

 سیاسی و دینی سر و کار دارند.، ی اجتماعیهارفتارها و ایده

 خاص از به نهعی کهدارد از این جهت اهمیت  ،تحقیق حاضر کارکرد این مفههم در

 هـاآنبلکه به شرایط امکـان  ؛معطهف به امهر واقع نیست صرفاً کند کهمی تحلیل تهجه

تصهر و اندیشـه و ، فرض بنیادین هر تحلیل گفتمانی این است که امکان د.پردازمی نیز

واسطگی عینـی از هر بی پیشداری بستگی دارد که اشدن حهزه معنمند عمل به ساخت

پرداختن به چنین تحلیلی وابسته به تعریفی مناسب از  .(53 :1377، )لاکلاو حضهر دارد

 است. گفتمان

 2گفتمان

در  جملـه از .انـدکـار بردهه فهـهم گفتمـان تعـاریف مرتلفـی بـم شناسان برایزبان

 یـا گهینـدمی جمله را گفتمان مطالعه زبان در سطحی بالاتر از 3گرای صهرتشناسزبان

 :1391، کلانتـری ک:نـ) انددانسته متن تلقی معنا در گفتمان را 4گرای نقششناسزباندر 

یعنی تثبیت معنا درون یک قلمـرو  ؛انددهکرتعریفی که لاکلا و مهفه نیز به آن اشاره  ؛(8

بـا سـایر اش رابطـه ه سـببقالب یک بعد و ب درای نشانه آن هر خاص یا کلیتی که در

                                                           
1. Kathryn Babayan 

2. Discurse 

3. functional linguistics 
4. structural linguistics 
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 .(57- 56 :1389، فیلیپس و )یهرگنسن تثبیت شده است هانشانه

گرایان در میان تحلیل د کهکرتهان به این مهضهع اشاره می، یادشدهاسا  تعاریف  بر

ی هادر تبئـین پدیـدهای العـادهنظریه ارنستهلاکلا و شـنتال مهفـه قابلیـت فهق، گفتمان

بـا  یادشـدهسیاسی و دینی دارد. این قابلیت در سایه ترکیب مفهـهم گفتمـان ، اجتماعی

 :1391، کلانتـری) آمـده اسـت بـه دسـت گرامشی و لاکان، دریدا، ی سهسهرهادیدگاه

 تـأثیری اجتماعی تحت هاهمه پدیده، بر اسا  آن ارائه کردند کهای نظریه هاآن (.135

یی از حـهزه هـابرش، هـر گفتمـان هـاآنگیرند. از منظـر می ی گفتمانی شکلهافرایند

 مفهـهمی خـاص، گیرد و به همه چیز در چـارچهبی از نظـام معـانیمی اجتماع را دربر

: 1389 ،فیلیـپس و یهرگنسـنمفههمی که مرتص همان نظام معنـایی اسـت ) ؛برشدمی

نمـاد و.... در دو گفتمـان معنـایی ، سـرن، در چنین حالتی ممکن است یک فعـل .(56

 متفاوت و حتی متضاد با یکدیگر داشته باشند.

 هاآنکه در ذیل به  انددهکرمهفه به چند مفههم اساسی تهجه  لاکلا و، در این رویکرد

 شهد.می اشاره

 1بندیمفصل

هـهیتی ، درمجمهعه جدید ناصری که با قرارگرفتنعبارت از تلفیقی از عبندی مفصل

 .(ه)هم یابندمی تازه

 2دال و مدلول

از نظریـه سهسـهر  برگرفته مهفه نقش کلیدی دارند و نظریه لاکلا و این دومفههم در

 .هستندی شناسزباندر 

 در کـه نمادهـای انتزاعـی یـا حقیقـی هسـتند عبـارات و، مفـاهیم، اشراص، هادال

معنا و مصداقی که یک  و کنندمی خاص دلالت معانی بر، مانی خاصهای گفتچارچه 

 .(344-343 :1388، )کسرایی شهدمی کند مدلهل نامیدهمی آن دلالت دال بر

                                                           
1. articulation 
2. signifier,signified 
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 1گاه یا دال مرکزیگره

گاه نشانه ممتازی اسـت گیرد. گرهمی یا دال مرکزی خاصی شکل «گاهگره»معنا حهل 

شـان بـا معنای خـهد را از رابطه هاشهند. سایر نشانهمی حهل آن منظم هاکه سایر نشانه

لاکلا و مهفه در مهرد هژمهنیک  (57 :1389، و فیلیپس کنند )یهرگنسنمی گره گاه اخذ

اگر مدلهلی خاص به دالی نزدیک شهد و در اجمـاع که  شدن یک گفتمان بر این باورند

شهد و بـا می ژمهنیکآن دال ه ،بر سر معنای خاصی برای یک دال اجتماع حاصل شهد

یابـد. در واقـع می ی یک گفتمان کل آن گفتمان به هژمهنی دستهاهژمهنیک شدن دال

 سـببی سیاسـی را بـه هارو مهفقیت طرحاز این .شهدمی هژمهنی با تثبیت معنا حاصل

 تـهان سـنجیدمی شان بـرای تثبیـت نسـبی معنـا در بـافتی مشـرص و محـدودتهانایی

 .(83-82 :1384، سلطانی)

 2سازیغیریت

از دیگر مفاهیمی است که در نظریه لاکـلا و مهفـه کـار  سازیبیگانه و سازیغیریت

یـا روابـط  نـزاع و تقابـل، یعنی مبارزه بر سر خلق معنا، سازیکرد اساسی دارد. غیریت

 .(94-93، همانستیزآمیز است )

خلـق یـک نرسـت ؛ نهع مفههم از سه لحاظ برای نظریـه گفتمـان اهمیـت داردن ای

حـدود  سـیس مرزهـا وأبـرای ت با تهلید یک بیگانه یا غیـرکه  خصمانه و نسبت متضاد

سیاسی محهر تثبیت ناتمـام  تأسیس وآمیز ایجاد روابط تضاد ،دوم سیاسی حیاتی است.

تجربه  ،کارگزاران اجتماعی است. سهم عاملان و ی گفتمانی وهابندیصهرت ههیت در

 .(57- 56 :1382، پیدایش ههیت است )فیرحیبر احتمال ای طلیعه ،ضدیت

هـای یـک زمـان یـا زمان یک جامعه در در برندهمتنی نیروی بیشنزاع و تقابل درون

کند واقعیت می ی دیگر در حال نزاع است و سعیهااست و هر گفتمان با گفتمان بعدی

 .(همهخهاهد تعریف کند )می گهنه که خهدرا آن

                                                           
1. nodal point 

2. antagonism 
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 2نیراو حاشیه 1سازیبرجسته

بنـد یـا جملـه  سازوکارهایی هستند که به کمک گزینش واژگانی در سـط  فراتـر از

 این قطبیتی که در کنند.می آن را قطبی گیرند ومی متن را در اختیار انسجام و معنای کل

 برشـد.می منفی به کل متن انسجام در حد فاصل دو قطب مثبت و ،گیردمی متن شکل

 «یهـاآن»متن و قطب منفی متن در راسـتای « مای»تای راس همهاره قطب مثبت متن در

 .(20- 19 :1391، )سلطانی متن است

کـه  حاضر مبتنی بر ایـن فرضـیه اصـلی اسـت پژوهش، یادشدهبر اسا  چارچه  

، جدیـدی از عناصـر برگرفتـه از گفتمـان تشـیعبندی صفهیان تهانستند با ارائه مفصـل

بندی ب گفتمان مهـدویت غالیانـه مفصـلگفتمان مهدویت را در قال، تصهف و سلطنت

که در متهن تاریری نیز انعکـا   گذار باشندتأثیرسلطه آن  کنند و در هژمهنیک شدن و

گفتمان مهدویت امامیه از بندی مفصل ،اما این هژمهنیک شدن در فراروی خهیش ،یافت

 د.کرد گفتمان مهدویت غالیانه را به حاشیه رانمی سهی فقها را داشت که تلاش

 مفاهیم اساسی تحقیق

 مهدویت. 1

از اعتقادات مهم شیعیان امامیه با نظام معنـایی  شرصی به نام مهدی اعتقاد به ظههر

، سـازد. احادیـ می از دیگر اعتقـادات مهـدویت متمـایز آن راکه  متفاوت است کاملاً

 :دهندمی روایات و نصهص دینی این تمایزات را نشان

 نامش نام مبارک پیامبر است. یحضرت مهد، حدی  48در  .1

 دوازدهمین امام و آخرین پیشهاست. حضرت مهدی، حدی  136در  .2

 است.به شمار آمده  از فرزندان حضرت فاطمه حضرت مهدی، حدی  192در  .3

 است. ریکایشان فرزند بلافصل امام حسن عس، حدی 293در  .4

 شده است. در با  ولادت ایشان سرن رانده، حدی  293در  .5

 در با  غیبت ایشان سرن رانده شده است.، حدی  14در  .6

                                                           
1. foregrounding 

2. backgrounding 
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وقت ظههر ایشان مشرص نشده است سرن رانده شـده  کهاینبه ، حدی  16در  .7

 است.

 ،گهسـتاگر کسی وقت ظههر را مشـرص کنـد درو  کهاینبه  ،در هفت حدی  .8

 .)1373 گلپایگانی: ک: صافین)اشاره شده است 

 غالگیری. 2

بالا رفتن و تجـاوز از حـد و ، ارتفاع، به معنای افراط، غله و بر وزن فعهل ،شه آنری

کـه غـالگیری را بـه شـیعه رغم آنبـه .(365، 1ج :تـابی، )اصفهانی است حدود هر چیز

کاملیه و... به عنهان ، علبائیه، نعمانیه، خطابیه، کنند و فرق غالیانه چهن سبائیهمی منتسب

را از دایره مرلهقیت  هاآندر حق ائمه خهد به حدی غله کردند که  که دانندطهایفی می

امـا هـم  ،(252-231، 1ج :1363، بیرون برده و به سراپرده الهیت رساندند )شهرسـتانی

، صفری فروشانی ؛105تا: بی، طهسی) انددهکررا نکههش کرده و لعنت  هاآنائمه اطهار 

بیـت روی دربـاره اهلهاز غلـه و زیـاد دانـو هم بـه شـیعه تهصـیه نمهده (195 :1373

ات زیـادی تألیفـ هـاآنعلمـای شـیعه در رد  چنینهم .(342، 2، تابی، بپرهیزند )درایتی

)تفسیر بـاطنی از  به عنهان اهل ترلیط هاآنو از  (214-212 :1403، ک: تهرانین) دارند

یـاد شـده اسـت )غله در کلام( در کتب رجال شـیعه  القهلمرتفع، شریعت( اهل ارتفاع

(. بر خلاف شهرستانی که شیعیان را بـه غلـه مـتهم 64 :1384، ک: مدرسی طباطبایین)

دانـد دینـان را آغـازگر غلـه میخرم، الفشق الشرعههنهبرتی در ، ده استکر

از سهی  از رحلت پیامبر پس ،اما واقعیت امر این است که غله ؛(307 :1386، )نهبرتی

دسـت و پـای » که گفت: رسهل خدا نکردن وفات ارهدرببرخی صحابی از جمله عمر 

، هشـامابن نـک:مطـرح شـد. ) «کندمی قطع، نسبت وفات دهند کسانی را که به پیامبر

 کـرده اسـتمفصـل در زمینـه غلـه اهـل تسـنن  یعلامه امینی بحث .(305-306 :1936

 (.109-55، 21ج :تابی، )امینی

 فقه. 3

ی فهم عمیق و در اصطلاح پی بردن اغت به معن. در لاست بر وزن تفقه ،مصدر مجرد

به از معنای ظاهر و علم ظاهر به معنا و علم پنهان و باطن است و لذا فقه اخص از علم 

فقه عبـارت اسـت از علـم بـه  ،از منظر فقها .(398 :تابی، اصفهانیراغب ) رودشمار می
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این نهع تعـاریف  .(27 :تابی، فرعی از روی دلایل تفصیلی خهد )عاملی ـ احکام شرعی

 شده است که انسان را به فهم و بصیرت در دین دعهت برگرفته 2و در روایات 1از آیات

 شیعه یکی از شروط نیابت امام عصر را برای علما مسلط بر فقه، کند. در عصر غیبتمی

 اشاره شده است. هاآنداند که در متن تحقیق به می

 ان مهدویتی تشکیل فضای استعاری گفتمهازمینه

مذهب تشیع گیری ی شکلهاحیات خهیش بستر در زمان گهنه که پیامبر اکرمهمان

 :1401، برـاری؛ 579: تـابی، صـدوق ؛63 ،2ج تـا:بی، )طبری 3و حمایت از امام علی

، 31: 1381، )هنـدی نمـهدرا فـراهم  4و اهل بیتش ((368 ،2ج :تابی، طبری ؛129، 5ج

چـهن مهـدویت نیـز از سـهی ، ی اصلی تشـیعهاو دال هاهنشان (609، 589، 175، 167

 نـک:بیت خهیش خهاندند. )نام و از اهلرا هم مطرح شد و امام زمان، حضرت ایشان

 پـس اما تعارضات سیاسـی ،(49با   :1373، گلپایگانی صافی ؛286، 2ج :تابی، صدوق

و با تحهلات سیاسـی  دانجامیتسنن و تشیع ای ی فرقههابندیبه دسته از رحلت پیامبر

ی هـاتشیع به حاشـیه رانـده شـد. گفتمـان مهـدویت نیـز در هنگـام اسـتقرار حاکمیت

بلکه بسترساز دو غیبت صـغرا و کبـرای امـام  ،تنها امکان ظههر پیدا نکردمذهب نهسنی

همــهاره گفتمــان مهــدویت را مستمســکی بــرای پیــروزی  خــلأشــیعیان گردیــد. ایــن 

اوج  .(641، 1ج :خلـدونابن نـک:عـای مهـدویت قـرار داد )ی اجتماعی با ادهاجنبش

                                                           
* یَفْقَههُا  وَاحْلُلْ عُقْدَةً مِن لِسَانِی (؛65 :انعام) انظُرْ کَیْفَ نُصرَِّفُ الْآیَاتِ لَعَلَّهُمْ یَفْقَههُنَ، مثالبرای  .1

 (.28 - 27 :طه) قَهْلِی

بصـیرت در  ،کمال انسان ؛الکمال کل الکمال التفقه فی الدین»فرماید: می اقرامام محمد ب، مثالبرای  .2
 (.172، 75ج: تابی، )مجلسی «دین است.

 .را وصی خهد قرار داد امام علی پیامبردر آن، ماجرای دعهت از اقربین که اشاره به  .3
تمـام اسـلام در »فرمـهد: ، با عمرو بن عبـدود رو شدن امام علیهدر نبرد خندق و روب رسهل خدا

 حدی  منزلت به امام علـیدر  ،در نبرد تبهکآن حضرت همچنین  «.برابر همه کفر قرار گرفته است
 «هارون برای مهسی هستی. ۀته برای من به منزل»فرمهد: 

را ـ  شو عتـرت خـداکتا  ـ بها دو چیز گران خبر داد کهبه مسلمانان  حدی  ثقلیندر  رسهل خدا .4
بیت خهیش را به کشـتی نجـات تعبیـر اهل ،حدی  سفینهدر همچنین  د.گذارمی به امانت نانآبرای 
 .فرمهد
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تهسـط ایلرانـان  هجـری 656با سقهط خلافت عباسی در سال ، شکهفایی این گفتمان

ساز به فعلیت رسیدن تشیع و خروج از قـبض و زمینه ،صهرت گرفت و بحران خلافت

 .شدتنگنای سیاسی 

ی لازم را هان مـذهب پتانسـیلداد ایـمـی در ایران نشان «تسنن دوازده امامی»ظههر 

مناسـک »تنها بـه خصهص که تشیع در مسیر خهد نهبه ؛برای جذ  قله  ایرانیان دارد

ی هاازی کـه سیاسـتاندو اهداف غایی خـهیش و افـق چشـم« مقاصد»به بلکه  ،«دینی

 داد نیز مقید بهد.می راهبردی را در اختیار جامعه شیعه مذهب ایرانی قرار

 چـهنهمدهد علمـای شـیعه رجهع به اندیشه سیاسی امامیه نشان می، از سهی دیگر

متناسـب ، محقق حلی و خهاجه نصیرالدین طهسی، شیخ طهسی، سید رضی، شیخ مفید

با مقتضیات زمانه خهیش مسیری روشن را فراروی شیعیان در عصر غیبت قـرار دادنـد 

ن نمـهد فقهـای شـیعه تهان اذعـامی رواز این .(231-189 :1380، کریمی زنجانی نک:)

چــهن همتهجــه  درخــهر یاتتألیفــ، و فشــارهای حاکمــان جــهر هارغم محــدودیتبــه

، تهرانـی)، نعمـانی الغعبره و شـیخ طهسـی الغعبه، شیخ مفید الغعبه

. نزدیک شدن تصـهف بـه کردنددر حمایت از گفتمان مهدویت ارائه  (83 - 74 :1403

 ؛هـایی نیـز بـهده اسـتن تلاشآغـازین قـرن هشـتم حاصـل چنـیهای سـالتشیع در 

ی اجتمـاعی ایـن عصـر هـاتـدری  گفتمـان مهـدویت را در جنبشه هایی کـه بـتلاش

 .کردتر برجسته

مشعشـعیه را خلـق نمـهد ، نقطهیـه، ی حروفیـههاجنبش، تنها در ایراناین گفتمان نه

ایـدئهلهژی ، بلکه بـا حضـهر حروفیـه در آسـیای صـغیر ،(362 - 353 :1385، شیبی)

 2گرایـیو هزاره 1گراییمهـدوی صهفی یا تشیع غالیانه را بـا شـعارهای ـ بی شیعیترکی

 ایجاد کرد.

داشـت بـا  تأکیـدخطهط اصلی گفتمان مهدویت غالیانه که بر پیهند تصهف و تشیع 

ی خهد را مظهـری از هاجنبش ،که برخی از رهبرانای به گهنه ،مسیحیت نیز گره خهرد

                                                           
1. Messianism 
2. Millenarianism 
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 (.359 همه:کردند )یم مسی  در قالب علهی قلمداد

بـا تکیـه بـر همـین پیهنـد دعـهی مهـدویت ، یی چهن حروفیههادر ایران نیز جنبش

ق مرتلف از یک سـهی خـهد رَبرای جذ  فِـ فضل الله حروفی ـ  هاآننمهدند و رهبر 

کـه ـ خـهد را مهـدی  ،شمرد و از سهی دیگـرـ برکه کلمه خداست ـ را مظهر مسی  

از  متـأثرشـیعی صـفهیه نیـز  نهضت .(302 همه:دانست )می ـ است ظههر دوباره امام

در بحران خلافت سـنی و بـه چـالش کشـیده شـدن حاکمیـت  هاآنچنین فضایی بهد. 

بـا تبـدیل ، برنده تشیع اسـتمستقر تسنن ترجی  دادند در فضای مناسبی که عامل پیش

در کنـار  کـهاینـد پهشی را کنار نهاده و لبا  رزم بر تن نمخرقه، شیعی غالیۀ یک فرق

ولایت دنیهی را نیز تصاحب کنند. زمینه چنـین تحـهلی در زمـان مسـی  ، ولایت دینی

 الدین فراهم شده بهد.صفی

شیخ زاهد گیلانی کـه ، الدین از سهی مرشد طریقت مرعشیتعبیر خها  شیخ صفی

یـت و حما (12 :1383، داد )قمـیولایت دنیهی را در آینده برای خاندان او بشارت می

پایگـاه  (115 :1376، بـزازابن نـک:الدین )مادی و معنـهی شـیخ زاهـد از شـیخ صـفی

الله اجتماعی آنان را در چنان شرایط مطلهبی قرارداد که کسانی چهن رشـیدالدین فضـل

 :1380، مسـتهفی نـک:) انـدبه تمجید این خانـدان پرداخته، حمدالله مستهفی و همدانی

شیخ جنید مهفق شد با تبدیل شدن بـه  ؛ زیرام نبهده استدلیل هبی هااین تمجید .(675

قـرار  هـاجنبشۀ تنها با سازماندهی نیـروی قزلبـاش در را  همـنه، یک حز  سیاسی

 :1385، شیبی) ی اسلامیهابلکه با تلاش اجدادش در فرستادن مبلغان به سرزمین ،گیرد

شـایعات  رواز ایـن .نهضت خـهد را تبلیـک کنـدای تهانسته بهد در سط  گسترده (378

دولت مهعهد علهیان در آخر الزمان به رهبـری شـیخ جنیـد صـفهی و جنگیـدن او در 

و سـپس آق قهیهنلههـا را بـر  هافشار قراقهیهنله (23 :1384، گمنام) رکا  امام زمان

در  هــا. کشــته شــدن شــیخ حیــدر بــه تحریــک آق قهیهنلهکــردایــن خانــدان تشــدید 

با حمایت خانـدان  ،زیرا فرزندش شاه اسماعیل ؛صفهیه نبهدپایان نهضت ، شروانشاهان

( از حمایــت شــیعیان شــمال ایــران 84 - 3 :1387، فردمذهب آل کیــا )غفــاریشــیعی

. منابع عصر صفهی اطلاعـات بیشـتری را از بازتهلیـد تـدریجی گفتمـان شدبرخهردار 

 دهند.می مهدویت تهسط شاه اسماعیل در اختیار ما قرار
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 شمشیر شاه اسماعیل را شمشـیر امـام عصـر ،کتب تاریری این دوره جایدر جای

 انـدگـزارش داده آن حضـرتو انترا  او را از سـهی  (367، 187، 65 :1384، گمنام)

ی غالیانـه و سـهق یـافتن بـه سـهی هااندیشـه گربیـان، هااین نهع گزارش. (46 ه:)هم

در بررسـی متـهن کـه  اسـت ی شـناورهاحمایت از دال مرکزی مهدویت غالیانه و دال

، گرایانـهبا فضای استعاری مهعهد ،تاریری این دوره بدان اشاره خهاهد شد. به هر حال

و  هـاتشیع غالیانه و تشیع امامیه در پیهند بـا یکـدیگر در گفتمـان مهـدویت کـه از دال

نظـام  سـازیی اصلی دال مرکزی تشیع بـهد بـه وحـدت رسـیدند و بـا غیریتهانشانه

بـه چـالش ، ی وابسته به آن که در تکاپهی حفـ  قـدرت بهدنـدهاحاکمیت خلافت و

یی که بـین هابا تعارضات و نا همگهنیبندی این مفصل، کشیدند. در نمهدار شماره یک

 دو گفتمان تشیع و تسنن وجهد دارد به تصهیر کشیده شده است.

 

 

 

 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 هاگفتمان سازییریتچگونگی محو شدن فضای استعاری گفتمان مهدویت و غ

ی تشیع غالیانه بهدند هاکه از شاخهـ نقطهیه  و حروفیه، ی مشعشعیانهاگفتمانخرده

)تسـنن(  با گفتمـان حـاکم سازیههیت خهد را بر اسا  غیریت، با گفتمان مهدویتـ 

 ثقلین)اهل بیت( 

 تولی و تبرا 

 نیابت 

 غیبت 

 مهدویت 

 علمت

 وراثت

 وصایت

 نص

 صحابه

 قرآن و پیامبر 

 استیلا

 شیخوخیت 

 اجماع 

 شورا 

 وصایت 

 بیعت 

 امامت خلافت 

 گفتمان تسنن گفتمان شیعه اثنی عشریه 

 نمهدار شماره یک

 ثنی عشریه و تسنن در فضای استعاری گفتمان مهدویت در اواخر قرن نهممفصل بندی تشیع ا
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ایــن  ؛ زیــرادنــدکرشــکل دادنــد و نقــش اساســی را در پیــروزی شــاه اســماعیل ایفــا 

 کـهآنبـه مجـرد  و ز چهن صفهیه به دنبال طرد گفتمان مسـتقر بهدنـدنی هاگفتمانخرده

، ی رقیب صفهیه امکـان هژمهنیـک شـدن را یافتنـدهاگفتمان حاکم طرد شد و گفتمان

ی هـاهـا گفتمـان صـفهیه بـه دلیـل ویژگیدند. در این رقابتکر سازیشروع به غیریت

رقبـایی  ،ای شـیعه از آنـانشد و به دلیل حمایت علمـ تر گفتهپیشمنحصر به فردی که 

تـهان اذعـان می رواز ایـن .(188-181 همـه: نـک:) به حاشیه راندندرا چهن مشعشیان 

که بـه ضـرورت زمـان ایجـاد ـ ترین دلیل محه شدن آن فضای استعاری عمدهکه  نمهد

وقتی گفتمانی به تشکیل نظام سیاسی و اداره جامعه به صهرت که  این است ـ شده بهد

دور و  خـهد این فضای استعاری به تدری  از حالت عـام و فراگیـر ،کندمیم اقدا عملی

ی همـه هاامکـان بـرآوردن اهـداف و خهاسـته ،چهن در عرصه عمل ؛دشهمی محدوده

خصهص که جامعه شـیعی در هب ؛(144 :1384، )سلطانی ی سیاسی وجهد نداردهاگروه

علمـای  ؛ زیراتابیدنمین را بری سیاسی متقارهااز سهی گروه این عصر ادعای مهدویت

کتب مرتلف در اثبات امـام  تألیفی دروغین با هاشیعه همهاره برای مقابله با مهدویت

به مبارزه برخاسته بهدند و با  ،(342 - 320 :1403، تهرانی نک:)در حال غیبت معصهم 

هم ی دروغـین فـراهاشرایط مطله  برای مقابله با مهـدویت بار دیگر ،پیروزی صفهیه

به  سلاطین صفهی هم برای کسب مشروعیت و هم برای هژمهنیک شدن ؛ زیراشده بهد

یی مرتلف شیعی که هااز میان گروه ،پرداختند. به همین دلیلمی ییهاطرد چنین گفتمان

تنهـا گفتمـان ، با گفتمان مهدویت در مقابل حاکمیت مستقر تسـنن قـرار گرفتـه بهدنـد

برجسته  ـ ل دال مرکزی یعنی سلطنت شکل گرفته بهدحهکه ـ  مهدویت غالیانه صفهیه

 گردید.

 ی مهدویت غالیانه و مهدویت امامیههاگفتمانبندی مفصل

جدیدی از گفتمان مهدویت غالیانه حهل دال سلطنت شکل گرفـت کـه بندی مفصل

، مجـدد، اللهظـل، سـیادت، گراییویلأت، نیابت، مرشد کل، ی دیگری مانند امامتهادال

 و هدایت را در یک نظام معنایی خاص به هم مرتبط ساخت.ارشاد 

بهد که  تشیع و نظام ایرانشهری )سلطانیسم(، این نظام معنایی حاصل ترکیب تصهف
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مهرد ادعای صهفیه یا شـیعیان  سلطنت شیعی را تشکیل داد. در گفتمان مهدویت غالیانه

د. ایـن کـرمی ایفای نقـش مرشد کل و نایب امام زمان، سلطان به عنهان ظل الله، غالی

قرائتـی ، پهشیدمی به خهد هیئتی که گفتمان مهدویت غالیانه در غیبت کبرای امام زمان

 جدید از مهدویت در قالب سلطنت شیعی بهده است.

در نقطه مقابل دال مرکـزی گفتمـان  گفتمان مهدویت غالیانه ،در حقیقت دال مرکزی

پدیـد ا پیروزی صفهیه بـا دال مرکـزی امامـت ب زمانهممهدویت امامیه قرار گرفت که 

بر سلطنت به دنبال مشـروعیت  تأکید. غالیان شیعی )صهفیه( در گفتمان مهدویت با آمد

در ؛ آحاد مرتلف جامعه ایرانی را به سمت خـهیش جـذ  کننـد کهشیدندمیبهدند و 

د بـه نیابـت از معتقـ کرد ـمی تأکیدآن  که امام معصهم برـ که فقها با تکیه بر فقه  حالی

گفتمـان ، در واکـنش بـه گفتمـان مهـدویت غالیانـه روسهی امام معصهم بهدند. از این

عناصـر بندی نیـز بـه مفصـلـ امامت شکل گرفته بـهد  که حهل دالـ مهدویت امامیه 

گفتمان مهدویت غالیانه قـرار داشـت و بندی جدیدی پرداخت که در نقطه مقابل مفصل

، فقـه، مجتهـد، یی چـهنهادال ؛ورزیدمی تأکید، شدمی متمرکز ی مرتبط با آنهادال بر

یا غیبـت ، احکام شرعیه، تفسیر، تأویل، فتها، خمس، نماز جمعه، نیابت، امامت، انتصا 

این گفتمان تا زمانی که قزلباشـان  امامت بهد. یعنی ی شناور دال مرکزیهااز جمله دال

تهانست در مدیریت جامعه شیعی در نمی ،دادمی هسته اصلی مهدویت غالیانه را تشکیل

آن سنبلک و صهری بـهد و در مقابـل گفتمـان بندی عصر غیبت نقش ایفا کند و مفصل

کـه در نمـهدار زیـر بـه تصـهیر ، هژمهنیک شده مهدویت غالیانه در حاشیه قرار داشت

 کشیده شده است.
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حتـی امکـان  ،تین عصر صفهی حاکم بهدکه در نیمه نرسای با تهجه به شرایط ویژه

وجـهد کردنـد می رقابت با قزلباشانی که از دال مرکزی گفتمان مهدویت غالیانه حمایت

یک ساخت کاریزماتیک بـهد. در  ،ساخت حکهمت در زمان شاه اسماعیل ؛ زیرانداشت

ایـن  سـبببرای خصهصیت ویژه شرصیت یک فرد کـه بـه ، واژه کاریزما، این ساخت

بـا  هـاشهد و به عنهان کسی کـه صـاحب تهاناییمی ز افراد عادی جدا انگاشتهویژگی ا

ایـن  .رودمـی استثنایی باشـد بـه کـار کمدستفهق انسانی یا ، فهق طبیعی هایویژگی

الهی  هاآن أبلکه منش ؛نیستندقابل دسترسی  ،که برای افراد عادی اندبدان گهنه هاویژگی

 فرد مـهرد نظـر بـه عنـهان رهبـر تلقـی ،و براین اسا شهد می یا منحصر به فرد تلقی

 2نمودار 
 .986تا اواخر  907مفلل بندی گفتمان های مهدویت غالیانه و مهدویت امامیه از سال

شاه اسماعیل و شاه 
 طهماسب 

 سلطنت

شاه اسماعیل و شاه 
 طهماسب 

 امامت

نماز جمعه
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در ایـن زمـان گفتمـان مهـدویت هنـهز در  ،از سهی دیگر .(397 :1376، د )وبرشهمی

مرحله نهادینه شدن و سازماندهی قرار نگرفته بهد و نظام ایلیـاتی قزلبـاش تحقـق ایـن 

هانسـت جامعـه تمی دانست کـهمیـ یعنی مرشد کل ـ گفتمان را در دال اصلی سلطنت 

رهبری مناصب دینی و سیاسـی  روهدایت و ارشاد کند. از این، شیعی را در عصر غیبت

، مان در اختیار مرشد کل به عنهان نایب امام زمان و ظل الله قرار گرفته بهد )سـیهریأته

1366: 32-33.) 

در غـر  و از  هـای خـارجی چـهن عثمانیهاکه از سهی غیریت یاما با آغاز بحران

شکست شاه اسماعیل در نبرد چالـدران ساز زمینهتدری  ه ب، در شرق ایجاد شد هابکاز

دال مرکـزی مهـدویت  .ایجـاد شـد هااز نا امیدی در قزلباشای هالهو رفته رفته گردید 

از ، هـا از جملـه مرشـد کـلبه سهی ساختارشکنی سهق یافت و برخـی دالنیز غالیانه 

یعنـی ـ ن مهدویت غالیانه با تکیـه بـر دال مرکـزی گفتما ؛ زیرامدلهل خهد جدا شدند

تهانست یک مـدیریت راهبـردی را بـرای تحقـق نمی ی مرتبط با آنهاو دالـ سلطنت 

آمده به اثبـات رسـیده بـهد. از و نهاقص آن در بحران پیش کندگفتمان مهدویت ترسیم 

خصـهص کـه به ؛دفراهم شـ شرایط برای بازتهلید گفتمان مهدویت فقیهانه کاملاً رواین

و « فقـه مشـارکتی»با زیرکی تمام بـه کـارکرد ـ جانشین شاه اسماعیل ـ شاه طهماسب 

ی هـادال کهشـیدمیحضهر فقهای شیعه در ساختار سیاسی صفهیه واقف شـده بـهد و 

 گفتمان مهدویت امامیه با مرکزیت دال مرکزی امامت تحقق یابد.

حکهمـت صـفهیه بـه  «تئـهری اتصـال»ه است کای به گهنه بارهی او در اینهاتلاش

 ؛35 :شـیرازی نـک:در اکثر کتب مهرخان این عصر انعکا  یافـت ) دولت امام عصر

و دولتنا فی  ةدولکل النا  »( و شعار 117 :1378، قزوینی منشی ؛175 :1383، امینی

از شد و این فرصتی بهد کـه فقهـای انددر جامعه شیعی عصر صفهی طنین« آخر الزمان

 مترصد آن بهدند. شیعه

 آوری کتـب فقهـی مشـغهل بهدنـدفقها تنها بـه جمـع ،در زمان شاه اسماعیل چهاگر

امـا ، ی گفتمان مهرد نظر خهیش نیافتندها( و مجالی برای ظههر دال86 :1357، )رومله

 چـهنهمالعامـل لبنـان فقهـای جبل ناپذیری وصفهابا فعالیت، در عصر شاه طهماسب

منفعـل و صـهری ، گفتمان مهدویت امامیه از حالت سنبهلیکدی بنمفصل، محقق کرکی
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 «فقه مشارکتی»به « فقه خصهصی»چهن هم، و در تداوم سیاست فقهای امامیه خارج شد

شرایط برای بازتهلید گفتمان مهدویت امامیه و دال مرکـزی آن  در پی آن، گردید.تبدیل 

نیز فراهم شد و گفتمانی که ـ قها یعنی ولایت فـ های آن و یکی از دالـ  امامت یعنیـ 

در سیاسـت شـاه طهماسـب در ، به دلیل غلبه مهـدویت غالیانـه در حاشـیه مانـده بـهد

 محهریت قرار گرفت.

دال مرکزی مهدویت غالیانـه را از ، شاه طهماسب در پیهند با گفتمان مهدویت امامیه

دید نظر نمـهد و ی سلطنت تجهاو نشانه هاو در نگرش به دال کردمدلهل خهیش جدا 

. شاه طهماسب بـا تفکیـک کرددال نیابت را با تکیه بر گفتمان مهدویت امامیه باز تهلید 

برشی از نیابت خهد را در عصر غیبت به فقها منتقل نمهد و بـا ، ولایت عرفی و شرعی

( یکی دیگر 239-238 :1383، قمی :کن) «مجتهد الزمانی»انتصا  محقق کرکی به مقام 

و با انترا  علمـای  کردرا بازتهلید ـ یعنی مجتهد ـ گفتمان مهدویت امامیه  یهااز دال

( گفتمـان مهـدویت امامیـه را 16 :1343، صـفهی شاه طهماسـب) شیعه به عنهان صدر

 تقهیت برشید.

ی این گفتمـان از جملـه دال فتـها را نیـز در راسـتای هااین تقهیت به تبع دیگر دال

انـداخت. فتـهای محقـق کرکـی در بـا  ابهمسـلم یم پیشبرد مذهب تشیع بـه جریـان

 :تابی، ابهریحمهی از آن جمله است ) ،که او را از دشمنان شیعه قلمداد نمهد خراسانی

بـه یـک سـاختار  هـاگهنـه دالگفتمان مهدویت امامیه با تحقق این، بدین ترتیب .(139

محقـق کرکـی و ، یلیمحقق اردب، ند مدیریتی تبدیل شد و فقهایی چهن شهید ثانیمنظام

تـرین دال مرکـزی مهم عامل بازتهلید تئهری ولایـت فقیـه بـه عنـهان ،شاگردش ابهری

ی به حاشیه راندن کامل دال مرکزی ااما این مبارزه به معن ،گفتمان مهدویت امامیه شدند

گفتمـان مهـدویت بندی در مفصـل هـاآنیعنی سلطنت نبـهد. ، گفتمان مهدویت غالیانه

ی خـاص خـهیش مـهرد هااین دال مرکزی را با تفسیر .نکردندپشت لطنت به س، امامیه

 حمایت قرار دادند.

در اندیشـه  ؛ زیـرای مشـروعیت دادن بـه سـلطنت نبـهداگاه به معناین حمایت هیچ

همچنان که در بررسی متهن فقهی گفتمان مهدویت امامیـه بـدان  ـ سیاسی فقهای شیعه

در عصر غیبت مبتنی بر تفسیری بهد که مکتب  هدایت جامعه شیعی ـ اشاره خهاهد شد
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یعنی هدایت انتصابی است و از این طریق نص به پیـامبر و  کرد؛میفقه جعفری ترسیم 

که فقها بـر ـ  «عمر بن حنظله»سپس به امام معصهم و در عصر غیبت بر اسا  حدی  

چـهن هم ادیافـر رورسـد. از ایـنمی شرایطالبه فقیه مجتهد جامع ـ آن اجماع داشتند 

و نه مشروعیتی شـرعی بـه حکهمـت  اندنه قائل به نیابت برای سلطان بهده ،شهید ثانی

 .(205 - 153، 2ج، 1413، شهید ثانی نک:) اندآنان داده

برای مدتی گفتمان مهدویت امامیه را هژمهنیـک ، ی فقهای شیعههابه هر حال تلاش

ات مهرخان این دوره حتی عصـر تألیف مهدویت غالیانه بر اما سایه سنگین گفتمان ،نمهد

دهد در نیمه نرستین عصر صـفهیه هنـهز فضـا بـرای بازتهلیـد می شاه طهماسب نشان

که در چنین فضایی همه علمای شیعه ویژه آن؛ بهگفتمان مهدویت امامیه فراهم نشده بهد

ن نیزبـه مهرخـا .اتفاق نظر نداشـتند، این گفتمان شدهبندی مفصل یهادر باز تهلید دال

به اخـتلاف قطیفـی و محقـق ، قاضی قمی ،به عنهان مثال .انداین تعارضات اشاره کرده

اشـاره  (بـه بعـد 142: 1409، کرکـی :کنفقها ) دیگرو  (237، 1ج :1383قمی، )کرکی 

ارائه شده از سهی علمای شیعه مـدافع گفتمـان مهـدویت بندی مفصل رواز اینکند. می

امـا همچنـان بـرای  ؛نیـاورد به دستنتای  لازم را در این دوره  ،امامیه در نیمه نرستین

 د.کرمی ی مهرد نظر خهیش پافشاریهاتثبیت دال

 هاتحلیل متون تاریخی و فقهی: نزاع برای تعریف دال

که شرط هژمهنیـک شـدن هـر گفتمـان در مشـروعیت یـافتن آن از سـهی  جاآناز 

تهاند در رقابـت می شهدمی گفتمان تثبیتبه میزانی که نظام معنایی یک ، ن استامراطب

زیرا ذهنیت ؛ گذار باشد تأثیر «هاذهن سهژه»با گفتمان رقیب مشروعیت کسب کند و بر 

ذهنیتی گفتمـانی اسـت و رهـایی از چنبـره گفتمـان ممکـن نیسـت و  «هاسهژه»تمامی 

ن خهاهی نرهاهی الگههای غالب فکری هر کس در چارچهبی گفتمان قرار دارد. ممکـ

اما رهایی از گفتمان به صهرت مطلق ناممکن  ،است از گفتمانی به گفتمان دیگر پناه برد

 ؛گیرندمی متهن تاریری در فضایی گفتمانی قرار رواز این .(163 :1384، است )سلطانی

 .برشـدمی گذار است و رفتارهای سیاسـی او را شـکلتأثیرفضایی که بر ذهنیت مهرخ 

مه نرستین بـه صـهرت جانبدارانـه مهـدویت غالیانـه را در مهرخان عصر صفهیه در نی
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ـ یعنـی سـلطنت ـ و در حمایت از دال مرکزی آن  انددهکری خهیش منعکس هانهشته

 .اندن پیش از خهد بهدهای مهرخهادار اندیشهمیراث

یی که در گفتمان مهدویت غالیانه مـهرد تهجـه مهرخـان قـرار هابا بررسی دقیق دال

تـرین مهم جانبه برخی فقها در تثبیـترغم تلاش همهکرد بهتهان اذعان یم ،گرفته است

فضـای حـاکم بـر  اندنتهانسـتهـ یعنی ولایت فقها ـ دال مرکزی گفتمان مهدویت امامیه 

 مهرخان نیمه نرستین را تغییر دهند.

ی پـذیرش و ابه معنـ، انداگر مهرخان این عصر در کتب خهیش به فقها تهجه داشته

قضـاوت و ، یی چـهن نیابـتهـانبهده است و تهجه آنان به دال هاآنسیاسی از حمایت

تنها از منظر اداری و درباری که به ، مجتهد که در گفتمان مهدویت امامیه ذکر شده است

 .انددهکررسید تهجه می شاه تأیید

، کامل صهرت عملی پیدا نکرد به طهرگفتمان مهجهد در متهن فقهی که  ،با این حال

طلبد. در این برش بـه می بهده است که مجالی دیگر را مؤثرر آینده گفتمان مهدویت د

ی هـانشان داده شهد گفتمان کهشهد می متهن تاریری و فقهی پرداخته بررسی بعضی از

گـذار بـهده تأثیرـ یعنی مهرخان و فقها ـ  های اندیشیدن سهژههارقیب چگهنه در شیهه

 ی متهن تـاریری و فقهـی بررسـیهارانیو حاشیه هاسازیبرجسته، است. برای این کار

ی مهدویت غالیانه و مهدویت امامیه تجلی هامشرص شهد نزاع میان گفتمان کهشهد می

 !؟گذاردمی تأثیرکند چگهنه بر این متهن می کند یا خیر و اگر تجلیمی پیدا

 متون تاریخی

 1متن شماره 

هُـهَ الَّـذِی ن بـه مهجـب آیـه کریمـه أشاول پادشاهی که از این دودمان عالی
( بر قدم 165انعام: ) جَعَلَکُمْ خَلَائِفَ الْأَرْضِ وَرَفَعَ بَعْضَکُمْ فَهْقَ بَعْضٍ دَرَجَاتٍ

بر ترت سلطنت سـریر خلافـت عـروج و صـعهد  ،ممالک ایران حکم فرمهده
ینی لمظفر شـاه اسـماعیل بهادرخـان الحسـا... ابـه نمهد و بر اعدا غالـب آمـد.

 (385 :1363، )قزوینیالله برکاته.  ءالصفهی آنا

ـ یعنی خلافـت تسـنن ـ رانی گفتمان رقیب و حاشیه سازیبه غیریت ،در متن فهق

ده و پیروزی تشیع بر تسنن و سـلطه و هژمهنیـک شـدن حکهمـت صـفهیه و کراشاره 
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 ور آن ی شـناهـاگفتمان مهدویت غالیانه با دال مرکزی سلطنت و برخی دالگیری شکل

ای دهـد و بـه گهنـهمی ردیف امـام معصـهم قـراررا همـ آنان  و سیادت تأویلیعنی ـ 

سلطنت را جـایگزین نظـام امامـت قـرار دهنـد و بـا  ،با این دو دال و نشانه انددهکهشی

 د.نآور به دستمشروعیت لازم را برای او  انتسا  سلطان به خاندان امام حسین

یعنـی ـ و قطب منفی ـ یعنی صفهیه ـ دو قطب مثبت  ،متن فهق در ،از سهی دیگر

 کهشـدمیهمچنـین قزوینـی در ایـن مـتن  .خـهردمی به چشـمـ دشمنان )اهل تسنن( 

 به خاندان امـام حسـین ،سلطنت و امامت را از طریق سیادت و انتصا  شاه اسماعیل

 نـک:) است که محققان امـروز نیـز درصـدد اثبـات آن هسـتندای پیهند زند. این نظریه

، ن خهاندن صـفهیه از سـهی مـهرخأشبا بیان عالی ،در متن فهق .(38 :1384، طباطبایی

را داشـته  تلاش شده است هر گفتمان دیگری که ادعای نیابت یا جانشینی امـام زمـان

 باشد به حاشیه براند.

تئهری اتصال حکهمـت صـفهیه بـه »در نیمه نرستین عصر صفهی  کهآنبا تهجه به 

 :1383، امینی نک:) از سهی اکثر مهرخان این دوره مطرح شده است «زمان دولت امام

ی مطرح شده هااما دال ،است متن فهق هر چند مستقیماً به مهدویت اشاره نکرده ،(175

یی از این قبیـل در کتـب عصـر هاسازد. متنمی ذهن متبادر به چنین گفتمانی را آن،در 

بین  تأویلیی چهن سیادت و هاخهاهند با دالمی شهد که همگیمی دیده فراوان ،صفهی

پیهنـد ایجـاد کننـد و گفتمـان مهـدویت را حاصـل چنـین ، امامت و تصـهف، سلطنت

 یی جلهه دهند.هاگفتمان

 2متن شماره 

، ب اسـتیغاـ علیه صلهات الله الملک المنان ـ صاحب امر ، چهن سلطان زمان
قابلیت این امر داشت در میان  فاطمیه که ۀعلهی ۀعلی ۀحق آن است که از سلسل

ق را حزال و حضـال بـاز یحکم امام زمان را جاری سازد و خلا، بندگان خدای
نماید که برسریر سـلطنت جلـه  می عشرراهنمایی به مذهب حق اثنی، آورده

 (35-34 :تابی، شیرازی)فرمهده به اجرای احکام قائم آل محمد قیام نماید. 

 ازی با اشاره بـه دال مرکـزی گفتمـان مهـدویت غالیانـه بیک شیرعبدی ،در متن فهق

بیـت اهل و هـدایت، نیابـت، سیادت، ی شناوری چهن غیبتهابه دالـ یعنی سلطنت ـ 
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جز گفتمان رانی پرداخته و هر گفتمان مهدویتی بهدر حمایت از صفهیه به حاشیه، پیامبر

، دن صـاحب امـرکرته او با برجس .مهدویت مهرد نظر خهیش را به چالش کشیده است

یـا  (725 :تـابی، تتـهی نـک:) انـددهکرادعای مهدویت که  هاییقائم آل محمد با گروه

 داند.می ده و مهدی را تنها از خاندان پیامبرکرمقابله ، انددرصدد این ادعا بهده

از سـهی  .مهدویت مهرد نظر شیعه را برجسـته سـازد ،است در متن فهقکهشیده او 

را  امام زمـان، دن سلطان زمانکرغفلت از نظام امامت شیعه و با برجسته با  یو ،گرید

 هادر دایره سلطنت قرار داده و از این منظهر به امام معصهم نگریسته است. این رویکرد

که گفتمان مهدویت را با تکیه بر نظام ـ دهد مهرخان با گفتمان مهدویت امامیه می نشان

 .اندبیگانه بهدهـ  اندامامت بازتهلید نمهده

 3متن شماره 

نشر مناقـب سـلاطین صـفهیه و  ،و مقصهد از این تصنیف تألیفغرض از این 
در ایـن ، حیدریه است که چگهنه از منبع ولایت و معدن هـدایت بیـرون آمـده

 (102 :1363، )قزوینی .اندبر سریر سلطنت قرار گرفته ،عالم نشه و نما کرده

دال مرکزی مهدویت غالیانه تهجه به ، گرایانهی تقدیرهامهرخ با رویکرد، متناین در 

اراده و مشیت الهی دانسته است. مـتن ، و قرار گرفتن صفهیه را بر سریره سلطنت کرده

 ،افـزاری در فضـای گفتمـانی عصـر صـفهیهاز ابزارهـای نرم دهد یکـیمی نشان، فهق

 هـاآنهژمهنیـک شـدن یک گفتمان در  سازیبا برجستهکه  ات مهرخان بهده استتألیف

 . مهرخ در جمله اول به این مهضهع اعتراف کرده است.اندگذار بهدهتأثیر

 4 متن شماره

تهان کـرد و واقفـان اسـرار می لطایف غیبی که از آن استدلال به الطاف لاریبی
 آن ،انـدبـدان پـی بردهـ صلهات الله علیهم و آله ـ کلام معجز نظام مرتضهی 

ظـاهر ایـن عبـارت . «و دولتنا آخر الزمان ةدولکل قهم ل» :ست که فرمهدندا
وافی بشارت مصرح است که این دولت به صاحبش خلد ملکه از روی نیت به 

آخر سلاطین طهری است که ، آن حضرت در طریق راه حق بدلیشان اقتدا دارد
و لف  آخـر ـ علیه  هصلهات الله و سلامـ شهد به ظههر صاحب الامر می منتهی
 (281 :1343، قزوینی)غفاری است.  930حسب عدد ابجد  زمان به
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نظریه اتصال حکهمت صـفهیه ، تأویلبا تکیه بر دال  کهشدمیمهرخ ، یادشدهدر متن 

را برجسـته سـازد. سـال گرایـی و دال هزارهکند برداری را گرته به حکهمت امام زمان

هـزاره نزدیـک  مقارن با حکهمت شاه طهماسب صفهی است که به پایـان، هجری 930

یعنی ـ تنها طریق راه حق را گفتمان مهدویت مهرد نظر خهیش ، شد. همچنین مهرخمی

پرداخته اسـت. از  هارانی دیگر گفتماندانسته و بدین طریق به حاشیهـ مهدویت غالیانه 

جز گفتمان صفهیه را متصل به حکهمت امام گفتمان به هر، سازیبا غیریت ،سهی دیگر

 .اقتدا دارد کند و به امام زمانمی زیرا تنها این حکهمت راه حق را طی ؛انددنمی زمان

 داند.می صفهیان را نایب بر حق امام زمان، دن دال نیابتکردر واقع او با برجسته 

 5متن شماره 

در مهضع ولادت با سعادت حضرت امام زمان نیز تقدیم شرایط طـهاف نمـهد 
طـهلی کـه حضـرت امـام زمـان را روی  و احضهر در سامره محل غیبت صغر

نمهده از آن مهضع مبارک بهده و از آن حضرت غرایـب آثـار در آن و یـاد بـه 
 (305-304 :1383، )امینیظههر رسیده. 

به اثبات مهدویت و وجهد امام شیعه و ضمن اشاره است کهشیده مهرخ ، بالادر متن 

معجـزات امـام بـر  تأکیدبا  ،نهسپس به غیبت به عنهان دال دیگر گفتمان مهدویت غالیا

ی مـدعی هـادیگر گفتمان، ی امام معصهمهازمان و حسن تهجه شاه اسماعیل به ویژگی

 مهدویت را به حاشیه کشاند.

 متون فقهی

ضروری ، تر شدن تحلیل گفتمان مهدویت در نیمه نرستین عصر صفهیروشنبرای 

به مرالفـت بـا گفتمـان  ،رهکه بر خلاف مهرخان این دوـ ست به برخی از متهن فقهی 

چگهنه در فضـای  ،مشرص شهد دو سهژه کنیم کهاشاره ـ  اندمهدویت غالیانه برخاسته

و نسـبت بـه انعکـا  آن در  انـدنظام معنایی متفاوتی را برگزیده ،هاگفتمانآمیز رقابت

نشانگر تـلاش فقهاسـت که  شهدمی یی اشارهها. در ذیل به متنانددهکهشیسط  جامعه 

مشههرترین فقیه عصـر  ،گفتمان رقیب خهد را ساختارشکنی کنند. از جمله این فقها هک

هـای او بـه ایـران اما کتا  ،گاه وارد ایران نشدهرچند هیچکه  شهید ثانی است ،صفهی

این ادعـا ، کتابرانه آستان عبدالعظیم حسنی فهرست نسخ خطی مهجهد در انتقال یافت.
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تـهان حمایـت می در آثار مرتلف او .(552-551 :1382، حافظیان نک:) کندمی را ثابت

 د.کرامامت را مشاهده  از دال مرکزی گفتمان مهدویت امامیه یعنی

 نهیسد:می وی

 1متن شماره 

سلطان عادل )امام معصهم( نایب خـاص و یـا  ،شهدمی مراد از حاکم که مطرح
است که از طرف  باشد و نایب عام همان فقیه عادل جامع الشرایطمی نایب عام

حدی  عمر بن »امام منصه  گردیده. این منصب عام را ائمه در احادیثی نظیر 
 (264، 6ج :1413، )شهید ثانی. اندبیان نمهده «حنظله

شهید ثانی تعبیـر دیگـری از نظـام سـلطنت دارد و آن را خـاص امـام ، در متن فهق

ایشـان  .کنـدمی قلمـدادـ  ی اصلی وگفتمان مهدویت امامیه استهاکه از دالـ معصهم 

کند و او را منصـه  از سـهی می ولایت فقیه را در عصر غیبت در دایره امامت تعریف

نیابـت و ، امامـت چهنهمی مهدویت امامیه هادر این متن به دال رواز اینداند. می امام

لطنت یعنی سـ دال مرکزی مهدویت غالیانه ، هاده و با تکیه بر این دالکرانتصا  اشاره 

نمـهده و آن را حـق امـام ارائه را به حاشیه رانده و باز تعریف دیگری از دال سلطنت ـ 

او  ،همچنان که در آثار دیگر شهید ثانی آشکار است بنابراین .داندمعصهم یا نایب او می

گاه مشروعیت دینی صفهیه را به رسـمیت نشـناخته و تنهـا بـه و فقهای معاصرش هیچ

 .اندرفی او قانع شدهمصلحت به مشروعیت ع

 2متن شماره 

کـه از او ـ فقیه عادل امامیه جامع الشرایط در فتها  اصحا  ما اتفاق نظر دارند
چه نیابـت در آن نسبت به تمامی آنـ شهد می به مجتهد در احکام شرعیه تعبیر

( از طرف ائمه هدی اندمدخلیت دارد. )برخی قتل و حدود را مطلق استثنا کرده
باشند. بنابراین واجب است مردم اختلافـات را نـزد او بـرده و می یابتدارای ن

 (142، 1ج :تابی، )کرکینسبت به حکم او مطیع و فرمانبردار باشند. 

تـرین مهم تأییـددر اثبـات و ـ فقیه مشههر عصر صفهی ـ محقق کرکی ، متناین در 

های شناور گفتمان ه دالدر واقع ب هاآنبا برشمردن صفات ، دال گفتمان مهدویت امامیه

در  فقیه را محصـهر کرده کهاشاره ، انتصا  و احکام شرعیه، مجتهد، چهن فتهاهمفهق 
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 شرایط فهق بداند و با  سهء استفاده از فقیه را ببندد.

الاجرا لازم ،حهزه اختیارات فقیه و نیابت او را در عصر غیبت از سهی امام، متن فهق

، ده است و مشروعیت فقها را نه از سـهی مـردمکراطاعت دانسته و مردم را سفارش به 

نمـهدن نیابـت  ااو بر احکام شرعیه و مسـتثن تأکیدداند. می بلکه انتصابی و از سهی امام

این حقیقت است که او با تفکیک اختیارات فقیـه  گربیان ،فقها در تهجه به حدود و قتل

دانـد و مشـروعیت می عرفـیمشروعیت سلطان را در حهزه ، و سلطان به عرف و شرع

رانی و حاشـیه سـازیدر احکام شرعیه به غیریتای ده و به گهنهکردینی را از او سلب 

 پرداخته است.

 3 متن شماره

آن اسـت کـه فقیـه وصـف شـده بـا  (مقصهد از این حدی  )عمر بـن حنظلـه
 :ن از سهی ائمه ما گمارده شده و به مقتضای سرن امام صـادقمعیّ هایویژگی

داخـل اسـت نیابـت  هاآندر همه امهری که نیابت در ، «نی قد جعلته حاکماًإف»
گیرد و وقهع آن در می ها را دربرپذیر بهده و همه زماناین منصب شمهل .دارد

چرا که حکـم و فرمـان  ؛کندنمی واردای در شمهلش خدشه زمان امام صادق
 (143 همه:)کند. می له اخبار دیگری دلالتئیکی است و بر این مس هاآن

 ـ یعنـی امـام صـادقـ دن ائمه ما و مصـداق آن کرکرکی با برجسته  ،در این متن

اسـت  کهشـیده ،فضای قطب مثبت و منفی را فراهم نمهده و با معرفـی مـذهب تشـیع

گفتمان خهد را شاخصه اصلی تشیع دانسته و آن را تنها معطهف  یو کند. سازیتیغیر

داند و حکـم امـام معصـهم را محصـهر در نمی تعبیر شهدبه عصر صفهیه که به بدعت 

بـا   رواز این .داندمی هاو ساری و جاری در همه زمان آوردبه شمار نمی هاآنحیات 

بر دال مرکزی گفتمـان مهـدویت  تأکیدهر گهنه اتهام از سهی رقیب را بسته است و با 

 برایـ ی قبل بدان اشاره شد هانکه در متـ ن را ی معیّیهاویژگی ـ امامت یعنیـ امامیه 

تهانـد نایـب امـام می هاداند. فقیه با آن ویژگینمی فقیه در نظر گرفته و هرکسی را فقیه

مشـروعیت ، دال امامـت دنکـربرجسـته  و باشد. کرکی با استناد به سرنان امام صادق

 ده است.کرخهیش را انتصابی دانسته و در این حهزه نیابت را محدود 
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 4اره متن شم

اجماع و روایاتی مانند خبـر  ،بسا دلیل آنچه ؛مقام امام و نایب اوستقائم ،فقیه
باشد می «اولی النا  من انفسهم»برای امام که  چهآن ؛ زیراعمر بن حنظله باشد

 (160، 1ج :1403، )اردبیلیباشد. می برای فقیه نیز جایز، جایز است

ل مرکـزی گفتمـان مهـدویت امامیـه هـم بـه در اثبات دا محقق اردبیلی، بالادر متن 

ه کـه بـ و هم با تکیه بر روایات ائمـه اطهـارـ یعنی اجماع ـ ین منبع ادله شیعی ترمهم

هـم  پیشـینی هـاکه در متنـ دلیل تهالی آن در میان فقها از احادی  معتبر شیعه است 

یعنـی ولایـت ـ  ده و به اثبات دال مرکزی این گفتمانکراستناد ـ بدان اشاره شده است 

 تأکیـدبه ایـن نکتـه ، پرداخته وبا تکیه بر دال دیگر گفتمان مهدویت یعنی تفسیرـ فقیه 

فقها نیز همین نقـش را ـ تر به خهدشان است همچنان که امام بر مردم نزدیکـ که  دارد

همان حـهزه  هاآناختیارات ، دارند و همچهن امام بر مردم ولایت دارند و در این حهزه

دن کـرنایب امام با او تفـاوتی نـدارد و بـا برجسـته  ،در این حهزه .ارات امام استاختی

نمهده و سعی در به حاشیه  سازیغیریت، ولایت، تفسیر، امام، نایب، هایی چهن فقیهدال

 راندن گفتمان رقیب دارد.

 5متن شماره 

در حالی کـه شمشـیر شـاه و شمشـیر شـیعیان  با وجهد دولت قاهره صفهی و
آیا سزاوار است کـه بـاز همچنـان ، بیت مسلط بر دشمنان آنان و دین استاهل

آیا چیزی بهتر از  ؟نماز جمعه تعطیل شهد و چنین ثها  عظیمی از دست برود
را ای این هست که شاه در ایام دولت خهد به آن امر کند و چنین سنت حسـنه

گـذاری سـد پایهرمی که بر طبق روایات اجر اقامه آن تا روز قیامت بـه او هـم
 (213 -211 :1378، )عاملیکند؟ 

عبدالصمد عاملی از جمله فقهایی است که به دال نماز جمعه و برپـایی آن در عصـر 

او به علل حمایت خـهیش از صـفهیان پرداختـه  ،در متن فهق .غیبت معتقد بهده است

عنـهان  امکان تحقق نماز جمعه به، در متن دن دولت قاهره صفهیکراست و با برجسته 

دانـد. او می میسـررا های شناور گفتمان مهـدویت امامیـه در عصـر غیبـت یکی از دال

ده و در کرقلمداد  ،نمازجمعه را به عنهان یک سنت حسنه که از قبل وجهد داشته است
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هـایی دال ،دهد در گفتمـان مهـدویت امامیـهمی ده است. این متن نشانکهشیاحیای آن 

نیاز بـه بازتهلیـد  ،که در اجرای آن صهرت گرفته استای هدلیل وقفه چهن نمازجمعه ب

حمایـت  ،بـا حمایـت از سـلطنت ،داشته و دالی نیست که نهظههر باشد. از سهی دیگر

 بـهده و  هـاآنبه دلیـل نیـاز شـیعه بـه قـدرت  ،ده است و این حمایتکرخهد را اعلام 

روعیت برشـیدن بـه ی مشـابـه معنـ گـاههیچاین حمایت ـ شد تر گفته پیشکه چنانـ 

 سلاطین صفهی نبهده است.

 6متن شماره

رضایت دهید که مـن او را  (فقیه)به حاکمیت او  :در برخی روایات آمده است
ام که هرگاه طبق دستهر ما حکم کند و حکـم او پذیرفتـه در بین شما قرار داده

رد و کسی که مـا را  اندحکم خداوند خهار شمرده شده و ما را رد کرده ،نشهد
)شـهید خداوند متعال را رد کرده و این در حد شرک خدای بـزر  اسـت. ، کند

 (11: 1413، ثانی

به انتصابی بهدن ولایت فقها از سهی خداوند و ائمه اطهار اشاره شده و ، متناین در 

یعنـی ـ و قطب منفی ـ ائمه اطهار و فقها  ،یعنی خداوندـ دن قطب مثبت کربا برجسته 

نمهده و منکران فقها را در ردیف مشرکان قـرار داده  سازیغیریت ـ همنکران ولایت فقی

مهم گفتمان مهدویت امامیـه در  هایرا به عنهان یکی از دال ولایت فقیه است. همچنین

کنار تهحید و امامت قرار داده و در واقع از منظـر اعتقـادی بـدان نگریسـته و همچـهن 

 ده است.تهحید و امامت آن را از اصهل دین قرار دا

 نتیجه

نام مهدویت ظههر ه یی بهاگفتمانتدری  خردهه ب ،در فضای استعاری اواخر قرن نهم

میـان  در بتهانند در حیات اجتماعی ایرانیان برجسته شهند.، در بحران خلافت کهکردند 

مهفق شـدند  سرانجام ،صفهیان با هسته مرکزی قزلباش یا صهفیانه غالی ،هااین گفتمان

 رقبای خهیش را به انزوا کشانند. ،رانیهای حاشیهبا سیاست

عامل  ،با رویکردهای غالیانهـ یعنی مهدویت ـ رکن تشیع ترین مهم ،در زمان صفهیه

هـای اساسـی کـه فاقـد دالـ این گروه بندی مفصل د.شتثبیت قدرت قزلباشان صهفی 

در آن کـه  جه گردیدبا گفتمان مهدویت فقهای شیعه مهاـ برای اداره نظام اجتماعی بهد 



 

 

30 
 
 
 

ن 
ستا
 زم
م،
ست
ه بی
مار
 ش
م،
نج
ل پ
سا

13
94

 

         

 کنار شـاه و در بسترهای لازم را برای عرض اندام ،چهن فقههمهایی به دلیل وجهد دال

فقها و سلطان را در نظام اجتمـاعی ایرانیـان  محقق شدن فقه مشارکتی و نیابت اشتراکی

 د.کرفراهم 

تنهـا ، منابع فقهـی در امامت گفتمان مهدویت با دال مرکزیبندی از مفصل دفاع فقها

بنـد پای هااین دالبه  هاآن ؛ زیراابزاری برای مقابله با قزلباشان بهد نه برای مقابله با شاه

 به واقعیت تاریری پیرامهن خهیش تن دادند. که در شرایط مهجهدنبهدند، بل

اسـا   بـر هاآناما مشروعیت  ،گرفتمی فقیه در کنار شاه قرار، فقهابندی مفصل در

تـهان می ،این اسـا  بر .نه از سهی شاه، از سهی امام مطرح شده بهد منابع معتبر فقهی

گرفت  گری قرارراستای مقابله با هر نهعی غالی گفتمان مهدویت فقهای شیعه در گفت

 :است دهشصفهیه  عصر که منت  به چند نظریه اساسی در

متـهن  در رأ  این گفتمان است. در اکثـر، عصر غیبت نظام امامت و اثبات آن در. 1

 خهرد.می امامت به عنهان یک دال مرکزی به چشم ،فقهی این دوره

نیابت فقها انتصابی و از سهی امام معصهم است و نیـاز بـه مشـروعیت از سـهی . 2

 برجسته است. حاکم یا مردم ندارد. دال انتصا  در اکثر متهن فقهی این دوره کاملاً

 حـدی  عمـر فقها نیست. تفسیر نیابت فقها یک پدیده نهظههر و بدعت از سهی. 3

 خهرد.می بن حنظله در اکثر متهن فقهی این دوره به چشم

های تعیین شده از سهی امـام هسـتند کـه بـه فقها در نیابت ملزم به کسب ویژگی. 4

گفتمـان مهـدویت بندی در مفصلـ همچهن اجتهاد، فتها، عادل ـ های شناور عنهان دال

 امامیه برجسته شده است.

دار عهـده ،ملزم به اجرای احکـام شـرعیه هسـتند و سـلطان ،ها در عصر غیبتفق. 5

با حضهر فقه و نیاز سـلطان بـه دانـش بندی در واقع در این مفصل .احکام عرفی است

 در غیبت محقـق شـد و بان امام عصریبرشی از ولایت فقهای شیعه به عنهان نا ،علما

 جنبه مشارکتی پیدا کرد. ،فقه شیعه

  امامـت حمایـت کـه از گفتمـان مهـدویت امامیـه بـا دال مرکـزیـ فقهـا  در مقابل

بـا دال مرکـزی  هـاآنگفتمان بندی صهفیان قزلباش ظاهر شدند که صهرت ـ کردندمی

 .های شناور متفاوت در متهن تاریری ظاهر شده استدال سلطنت و
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مامیـه در هژمهنیک شدن گفتمان مهـدویت ا بررسی متهن تاریری این دوره نشان داد

زمان شاه طهماسب مهقتی بهده و فضای گفتمانی و مهرخان این عصر آمادگی پـذیرش 

 وگرایی تأویـل، هـایی چـهن تقـدیرگراییدال .گفتمان مهدویت امامیه را نداشته اسـت

در متـهن تـاریری ایـن  و کشـدمی گری را در مهدویت به تصـهیرکه غالیگرایی هزاره

 اثبات این ادعا کافی است.برای ، خهردمی دوره به چشم

گفتمان مهدویت امامیه در میان برخـی فقهـای نیمـه نرسـتین عصـر ، سهی دیگر از

جمعـه قابلیـت تحقـق  هایی چهن نمـازرو بهده و دالهی جدی روبیهاصفهی با چالش

این تعارضـات بـدون تردیـد در تضـعیف گفتمـان  .یافتن از سهی همه فقها را نداشت

تـأثیر نبـهده اسـت. گفتمـان بی سته شدن گفتمان مهدویت غالیانهبرج و مهدویت امامیه

هژمهنیـک  کـهبه فرصت و مجال بیشتری نیـاز داشـت  ،مهدویت امامیه در عصر غیبت

 خهد را به تثبیت کامل رساند. بهدن
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 منابع

، تصـحی : غلامرضـا صرفو  الصرفاش(، 1376بزاز، صدرالدین مهسی )ابن ـ

 زریا . طباطبایی مجد، تهران، انتشارات

 محمدپروین گنابادی، تهران. ، ترجمه:مقدمه، (1379)ابن خلدون ـ

، تصحی : مصـطفی سعش  النبویةم(، 1936هشام، ابهمحمد عبدالملک )ابن ـ

 نا.اسقا و دیگران، قاهره، بی

مجمع الفائرد  و البشاران ق(، 1403اردبیلی، احمد بن محمد ) ـ

 ، قم، انتشارت اسلامی.فی الششح ارشاد اذاان

، تهـران، انجمـن فتوحات شاایش(، 1383نی هروی، صدرالدین ابـراهیم )امی ـ

 آثار و مفاخر فرهنگی.

 ، تهران، کتابرانه بزر  اسلامی.الغدیشتا(، امینی، عبدالحسین )بی ـ

 ، بیروت، دارالفکر.الصحعحق(، 1401براری، محمد بن اسماعیل ) ـ

 نتشارات کلبه.، تهران، اتاریخ الفیتا(، تتهی، قاضی احمد و دیگران )بی ـ

، الذریهة الری تصرانعا الشرعهةق(، 1403تهرانی، آقابزر  ) ـ

 بیروت، دارالاضهاء.

صفویان در عشصه دین و فشانر  ش(، 1379جعفریان، رسـهل ) ـ

 ، قم، پژوهشکده حهزه و دانشگاه.و سعاست

تهران، کتابرانـه ، فهشست نسخه اای خطیش(، 1382حافظیان، ابهالفضل) ـ

 .آستانه عبدالعظیم حسنی

، تهـران، بنیـاد انعس المرومنعن(، 1363حمهی ابهری، محمدبن اسـحاق) ـ

 بعثت.

، بخشی در عصرش صرفویگفتمان نجاتش(، 1393خلیلی، نسیم ) ـ

 تهران، انتشارات علمی و فرهنگی.

مهجر  الفراغ ررشر الحور  و درر تا(، درایتی، مصطفی )بی ـ

 ، قم، دفتر تبلیغات اسلامی.الول 
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، تهـران، المفرشداتتـا(، حسـین بـن محمـد )بیراغب اصـفهانی، ابهالقاسـم  ـ

 المرتضهیه. موتبة

ش(، به کهشش: دکتـر عبدالحسـین نـهابی، 1357) احسن التواریخرومله،  ـ

 تهران، انتشارت بابک.

 ، تهران، نشرنی.قدرت، گفتمان، زبانش(، 1384اصغر )سلطانی، علی ـ

 ، ترجمـه: کـامبیز عزیـزی،ایشان عصش صرفویش(، 1366سیهری، راجـر ) ـ

 تهران، نشر مرکز.

، بـه اهتمـام: تذکشه شراه ههماسر ش(، 1343شاه طهماسب صـفهی ) ـ

 عبدالشکهر مدبر، برلین، چاپرانه کاویانی.

، الملر  و النحر ش(، 1362شهرستانی، ابهالفت  محمد بن عبـدالکریم ) ـ

 تصحی : محمدرضا جلالی نایینی.

شرشح الشوضة البهعة فی ش(، 1389الدین بن علی )شهید ثانی، زین ـ

، ترجمه: دکتر اسدالله لطفـی، تهـران، مجمـع علمـی و اللمهة الدمشقعة

 فرهنگی مجد.

ـــ ) ـ ــروت، مسررالا اهفهررا ق(، 1413ــــــــــــــــــــــــــــ ، بی

 المعارف الاسلامیه. موسسة

، ترجمه: علیرضا ذکاوتی قراگزلـه، تصوف و تشععش(، 1358شیبی، مصطفی ) ـ

 تهران، انتشارات امیرکبیر.

 ، تهران، نشرنی.تومله اهخبار(، 1369رازی، عبدی بیگ)شی ـ

 نا.، تهران، بیمنتخ  اهثشش(، 1373الله )صافی گلپایگانی، لطف ـ

نگرش  بره مهردویت در عصرش ش(، 1391صداقت، محمـدجهاد ) ـ

الله زاده، استاد مشـاور: دکتـر نعمـت، استاد راهنما: دکتر سید حسین فلاحصفویان

 رشناسی ارشد تاریخ اسلام.صفری فروشانی، مقطع: کا

کمرا  الردین و تمرا  تـا(، صدوق، محمد بن علی بن حسـین )بی ـ

 اکبر غفاری.، تصحی  و تعلیق: علیالنهمة

 ، تهران، آستان قد  رضهی.رالعانش(، 1373الله )صفری فروشانی، نعمت ـ
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نظا  سرلطانی از دیردگاه ش(، 1384فر، سید محسـن )طباطبایی ـ

 ان، نشر نی.، تهراندیشه سعاسی شعهه

، بیـروت، التاریخ اهم  و الملوکتـا(، طبری، محمد بن جریر )بی ـ

 الاعلمی للمطبهعات.مؤسسة 

ــن زین ـ ــاملی، حســن ب ــدین )بیع ــا(، ال مهررال  الرردین و مرر ذ ت

 الدواری. موتبة، قم، المجتهدین

)دفتر دهـم(،  الهقد الطهماسبیش(، 1378عاملی، حسین بن عبدالصمد ) ـ

 ایران.قم، میراث اسلامی 

نقش کارکیامیرزا در تفکـر شـیعی شـاه اسـماعیل »ش(، 1387غفاری فرد، عباسعلی ) ـ

 .10، محلات، دانشگاه آزاد اسلامی، سال سهم، شماره تاریخنامه ، فصل«صفهی

، تصـحی : مجتبـی آراتراریخ ههرانش(، 1343غفاری قزوینی، احمـد ) ـ

 فروشی حاف .مینهی، تهران، کتا 

، قدرت، دانش و مششوععت در اسر  ش(، 1382فیرحی، داود ) ـ

 تهران، نشر نی.

، تهـران، انتشـارت ل  التواریخش(، 1363قزوینی، یحیی بن عبـداللطیف ) ـ

 بنیاد و گهیا.

، تصحی : احسـان اشـراقی، خ صة التواریخش(، 1383قمی، قاضی احمد ) ـ

 تهران، دانشگاه تهران.

، ق کشکریرسائ  المحقق(، 1409کرکی، علی بن حسین بن عبـدالعلی ) ـ

 الریام. مطبهةتحقیق: شیخ محمد حسهن، قم، 

ــد ) ـ ــل، محم ــانی اص ــی زنج امامررت و سعاسررت در ش(، 1380کریم

 ، تهران، نشر نی.اای رعبتنخستعن سده

نظریه گفتمان لاکلا مهفه، ابزاری کارآمد در فهم و »ش(، 1388کسرایی، محمدسالار ) ـ

 .3ماره ، ش39، دوره سعاست، نشریه «های سیاسیتبیین پدیده

گفتمررران از سررره منظرررش ش(، 1391کلانتـــری، عبدالحســـین ) ـ

، تهـران، انتشـارات شناسریشناختی، فلسرفی و هامههزبان
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 شناسان.جامعه

، گفتماننامه ، ترجمه: حسینعلی نهذری، فصل«گفتمان»ش(، 1377لاکلا، ارنسته ) ـ

 تهران.

با  صـادقی، ش(، دولت و حکهمت در اسلام، ترجمه: سید ع1374لمبتهن، آن. کی ) ـ

 محمدمهدی فقیهی، تهران، مهسسه چاپ و نشر عروج.

 ، دار احیاء التراث العربی.بحاراهنوارتا(، مجلسی، محمدباقر )بی ـ

، مقدمه و تصحی : اصـغر آرای شاه اسماعع عال ش(، 1384) گمنام ـ

 منتظر صاحب، تهران، انتشارت علمی و فرهنگی.

ــین ) ـ ــید حس ــایی، س ــی طباطب   در فشاینررد موتررش(، 1388مدرس

توام ؛ نظشی بش تطور مبانی فوشی تشعع در سره 

 ، تهران، انتشارات کهیر.قشن نخستعن

، تصـحی : دکتـر عبدالحسـین تاریخ گزیردهش(، 1380مستهفی، حمدالله ) ـ

 نهایی، انتشارات امیرکبیر.

، تصــحی : محســن هرروااش اهخبررارش(، 1378منشــی قزوینــی، بــهداق ) ـ

 میراث مکته . نژاد، تهران، مرکز نشربهرام

ش(، ترجمه و تعلیقات: محمدجهاد مشههر، تهـران، 1386نهبرتی، حسن بن مهسی ) ـ

 انتشارات علمی و فرهنگی.

، ترجمه: بهزاد کریمی، تهـران، ایشان عصش صفویش(، 1394نیهمن، اندرو ) ـ

 انتشارات شرکت نشر نقد افکار.

 ، ترجمـه: عبـا  منـهچهری،اقتصاد و هامهرهش(، 1376وبر، مـاکس ) ـ

 مهرداد ترابی، مصطفی عمادزاده، تهران، انتشارات مهل.

، به اهتمام: محمد مواتبات رشعدیم(، 1945همدانی، رشیدالدین فضل الله ) ـ

 شفیع، چاپ لاههر.

خ صة عبقات اهنوار )حردی  ش(، 1382هندی، میرحامد حسـین ) ـ

 ، ترجمه: سید حسن افترارزاده، تهران، انتشارات نبأ.سفعنه(

نظشیه و رو  در تحلع  ش(، 1389اریان؛ لهئیز فیلیپس )یهرگنسن، م ـ
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